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1. Inledning

Amnet for foreliggande uppsats ar rendssansmdnniskan. Rendssansmanniskan ar alltid lika
omdebatterat som historiskt begrepp. Inte minst da det rader en viss begreppsférvirring?!
kring termen som sadan har detta medverkat till att ytterligare héja debattandan.
Rendssansmanniskan ar ett begrepp som for de flesta historiker ar symbolladdat. Namn som
Leonardo da Vinci, Giorgio Vasari och Erasmus av Rotterdam ar enligt manga en
personifiering av just rendssansens ideal-uppkomsten av universalménniskan.? Detta
manniskoideal fargade till stora delar hela det etablerade konstnarliga-, kulturella- och
politiska livet. Rendssansmanniskans uppkomst torde sdkas under 14- och 1500-talen da
rendssansen fick ett verkligt fotfaste i framst Italien. Karaktaristiskt for den epok kring vilken
vi ror oss ar att debatten framst handlar om konsten som ett realistiskt medium.
Forvanansvart lite har debatten-trots omfattande forskning- kommit att handla om
rendssansmanniskans mentalitet. Intresset fér den s.k. moderna mianniskans® uppkomst har
dock borjat att framtona allt mer i polemiken forskare emellan, framst da gallande medeltid
kontra rendssans.

1.1 Malséttning och syfte

Mycket av den litteratur som finns berdérande renassansen som en historisk period bygger pa
samtida kallor. Dessa kallor kan, som sa mycket annat, tolkas utifran de perspektiv
forfattaren vill lagga pa ndamnda period. For att pa ett objektivt satt skapa en bild av
rendssansmanniskan kravs alltsa for det forsta flera av varandra oberoende kallor. For det
andra kraver belysningen av renassansens manniskoideal en viss distans till den verklighet
under vilken man i dag lever. Samhallets attityder har forandrats. Man kan foljaktligen inte
dra nagra vittgdende paralleller mellan var samtid och 14- och 1500-talens normer och
varderingar. Dar kritik ar pa sin plats skall, enligt min mening, sadan ges.

Vad jag framst intresserat mig for ar huruvida begrepp som rendssansmanniska, humanist
och universalmdnniska egentligen har nagot faktiskt varde eller om dessa begrepp ér ett
resultat av en historisk illusion, som t.o.m. historiker av facket levt med allt sedan uttrycken
myntades. For att fa en viss stringens i min uppsats har jag valt att bearbeta mina
fragestallningar utifran rendssansens mest symbolladdade hogsadte-renassansens Italien.
Naturligtvis kan man inte fa en komplett bild av vad manniskor de facto ténkte, gjorde och
insedde utan en viss historisk bakgrund. Darfoér har jag dven valt att belysa den historiska
utvecklingen under givna period. Man skulle kunna tala om Europas renassans.

Avsikten med denna uppsats ar alltsa att belysa rendssansmanniskans menta-

litet, an mer kanske hur densamma uppkom. Eftersom uppsatsen framst beror italiensk
renassans kretsar mina fragestallningar kring den italienska rendssansmanniskan. Trots detta
gors utstick till rendssansens portalfigurer dven norr om alperna. Detta ar ett nodvandigt
grepp for att fa en total bild av detta mycket komplexa tidevarv.

De problemstéllningar jag soker svar pa ar som foljer:

!Se exempelvis Nordberg, 1993, s. 14 ff.
2Sellberg, 1986, s. 84-85
3Ddrom rader delade meningar. Se exempelvis Nordberg, 1993, s. 10.
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* Ar synen pa rendssansmanniskan forlegad?

* Vad innebar begrepp som “rendssansmanniska”, “humanist” och
"universalmanniska”-och vad innebar de i berord tid?

* Vilka stravade mot dessa ideal? (D.v.s. var rendssansmanniskan som ideal
mer kopplat till kdn- och klass an till individ?)

* Vilken relation hade rendassansmanniskan till religionen?
* Vilken var rendssansens manniskosyn?

* Hur har forskare sett pa rendssansen som historisk period? (Denna frage-
stéllning kraver en redovisning i kronologisk ordning.)

1.2 Kommentarer till kdllmaterialet

Den litteratur som jag anvant mig av vid forfattandet av denna uppsats ar framst av
populdrvetenskaplig art. Detta faktum medfér dock inte att litteraturen som sadan inte ar
tillforsiktig och korrekt. Den bok som ar min framsta kalla -

Rendssansmdnniskan (1400-talets Italien - myter och verklighet) av Michael Nordberg - har
varit av stor betydelse da den behandlar rendssansen ur ett ovanligt, kritiskt synsatt. Jacob
Burckhardts standardverk, Rendissanskulturen i Italien, ar Nordbergs raka motsats, da den i
det ndrmaste glorifierar den italienska rendssanskulturen. Diverse lexika marks ocksa i
referenslistan. Dessa har nyttjats framst for att fa en uppfattning om aldre historikers syn pa
uppkomsten av den “moderna méanniskan”. Da uppsatsamnet till sin art ar en beskrivning av
en historisk epoks manniskomentalitet anvander jag mig ocksa av Johan Huizingas bok Ur
medeltidens hést, som behandlar livsstil och mentaliteter i den begynnande renassansen.

2 Bakgrund

Rendssansen later sig inte sa latt sattas in i ett kronologiskt fack. Om man utgar fran var
nordiska epokindelning sa skulle storre delen av den italienska rendssansen hamna i
medeltiden. | Italien rdknar man rendssansen fran ca. 1300 till bérjan av 1500-talet.* Detta
innebdar naturligtvis problem for en person som pa nagot satt vill “hdnga upp” rendssansen
vid artal och epoker.

Huvudorsaken till att historiska epoker 6ver huvudtaget inte ar latta att kronologisera ar
naturligtvis det faktum att en epok knappast avléser den andra i rask takt, vid ett specifikt ar.
Fragan ar vad man egentligen menar med “rendssansen”. Om man med rendssans just
menar en epok sa blir gransdragningen svar. Menar man daremot en tidsanda sa infaller
denna ungefarligen mellan 1300- och 1600-talen. Menar man en intellektuell rérelse sa bor
rimligen denna, enligt min mening, falla under samma kronologiska ordning eftersom

4Linge, 1987,s.2 f.



tidsandan blir en foljd av det intellektuella klimatet.> Nar jag framéver talar om rendssansen
sa menar jag rendssansen som tidsanda. Man kan naturligtvis kritisera dven tanken pa att
dela upp rendssansen i olika tidsbegrepp beroende pa vad man menar med just rendssansen.
Man kan ha den standpunkten att alla begrepp (d.v.s. tidsanda, intellektuell rérelse och
epok) kan stoppas i en och samma tidsperiod.® Att se politiska, kulturella och sociala
tankegangar som sprungna ur samma kalla underlattar onekligen arbetet med renéssansen;
framst p.g.a. dess komplexitet.

2.1 Synen pa rendssansen: En bakgrund

Termen “rendssans” harstammar ursprungligen fran dels den franske historikern Jules
Michelet (1798—-1874) och dels den schweiziske rendssanshistorikern Jacob Burckhardt
(1818-97). Den franska termen renaissance betyder “panyttfédelse”, och det var just vad
rendssansen var - en panyttfodelse av de gamla antika texterna, forfattarna och filosofiska
tankarna. Manga “moderna” historieforskare-daribland Michael Nordberg-anser nu att just
sjalva termen skapades under 1830-talet av Jules Michelet.” Att Burckhardt kommit att spela
en sa pass avgorande roll betrdffande synen pa rendssanskulturen beror pa den
genomslagskraft som hans bok- Rendssanskulturen i Italien (forst publicerad ar 1860) - fatt,
och fortfarande alltjamt har.®

Den som brukar raknas till rendssansens forste store ténkare var italienaren Francesco
Petrarca (1304-74). Petrarca inforde bland annat tesen om antiken som historiens
héjdpunkt och medeltiden som historiens absoluta ”lagvatten-

marke” (tillaggas bor att han dven sag pa sin egen tid som en tid av morker).

Petrarcas viktigaste insats var dock att han proklamerade for aterupptagandet av studier
kring den gamla antika kulturen.® Petrarca brukar ocksa kallas for ”humanismens fader”,
detta framst p.g.a. hans asikt att studia humanitatis'® borde vara grunden foér alla studier.

De flesta av rendssansens portalfigurer verkade och levde i Italien. Det fanns dock undantag:
Erasmus av Rotterdam (ca. 1466—1536) ar ett sddant. Erasmus betonade, i motsats till sina
italienska humanist-kollegor, att rendassansen som intellektuell rérelse var av europeiskt
omfang. Rendssansen var alltsd inte enbart begransad till antikens forna historiska scen,
Italien.!

Under 1600-talet trycktes den tidigare entusiastiska synen pa rendssansen tillbaka nagot.
Detta berodde till stor del pa de nya tekniska och vetenskapliga landvinningar som gjorts

under ndmnda period. Detta "atertag” for rendssansen fortsatte dven under 1700-talet da

SNordberg, 1993, s. 14.

®Historisk tidskrift, nr 3-1995, s. 360.

"Nordberg, 1993, s. 11.

8 Asikterna dr dock delade om viérdet i Burckhardts bok. Kanske kan Michael Nordbergs egna ord bist beskriva det
ambivalenta foérhéllande manga forskare har till Burckhardt: ”For att undvika allt missforstand vill jag understryka, att
Rendissanskulturen i Italien ér en beundransvérd bok, idérik och inspirerande, och fortfarande mer an ldsvéard. Men-
historieforskningen har faktiskt gatt framét sedan 1860. Det &r inte strangt nédvéndigt att i evighet upprepa vad dér star.”
Citatet hamtat fran Nordberg, 1993, s. 11.

“Encycklopedia Britannica vol. 15, 1979, s. 660.

10Studia humanitatis var beteckningen pa framst studier i latinet och dess grammatik. Aven retorik fick en
mycket framskjuten position. Nutida humanistiska &mnen som historia, litteratur och filosofi gavs ocksa ett stort
vérde.

11Encycklopaedia Britannica vol. 15, 1979, s. 660-661.



de gamla antika tankarna byttes ut mot en empirisk och mekanisk syn pa manniskan-och
méanniskans plats i universum.!?

2.2 Jacob Burckhardt

Sa, under 1800-talet kom den bok som mer én andra kommit att bestimma dven senare
forskares syn pa den italienska rendssansen. 1860 publicerade ndmligen Jacob Burckhardt
sin bok Die Kultur der Renaissance in Italien (Rendssanskulturen i Italien, forsta svenska
upplagan kom 1930). Burckhardt betraktade rendssansen som ett uteslutande italienskt
fenomen. Rendssansen var ocksa en distinkt period i Europas historia, som borjade under
1300-talet och slutade under 1500-talet. Det framsta som rendssansen frambringade var,
enligt Burckhardt, den moderna mdnniskan. Den manniska som slog sig fri fran alla religitsa
dogmer och sag pa sig sjalv och varlden med nya, nyfikna 6gon. Ingenting var fér manniskan
langre omoijligt. Denna moderna manniska sag pa alla varldsliga ting med objektivitet.
Individen fick darmed en hogst framskjuten position. Resultatet av detta blev att en subjektiv
syn pa omgivningen ocksa vann terrang.'3 Det negativa med denna subjektiva syn pa
manniskan var att hon inte tog nagra som helst hansyn till hur hon nadde framgang-det
viktiga var att na framgang.4

Allt sedan Jacob Burckhardt publicerade sin bok, Rendissanskulturen i Italien, sa har hans
idéer och tankar om rendssansen, som tidigare papekats, haft ett enormt inflytande pa den
sentida debatten. Debatten har dock dndrat karaktar nagot sedan ekonomiska och sociala
historieforskare belyst perioden ur ett annat ljus an just Burckhardt. Inte minst Burckhardts
tes om att rendssansen ar var egen kulturs férebild och ursprung® ar svar att godta ndr man
nu kdnner till det faktum att kapitalismen och det urbana samhallet (som ju var grunden till
den rorelse rendssansen utgjorde i Italien) utvecklades redan under medeltiden, om inte
redan under antiken.®

3. Rendssansmanniskan som begrepp och ideal

"Rendssansmanniska” ar en beteckning pa det ideal som kom till under 1400-talets Italien.
Under slutet av 1400-talet och under stérre delen av 1500-talet, da hogrendssansen
blommade, finns ett antal mycket framtradande personer som alla avspeglade just detta
ideal. Tva exempel pa detta var de tva konstnarerna Leon Battista Alberti (1404—72) och
Leonardo da Vinci (1452-1519). Rendssansens tidevarv var “den allsidiga ménniskans” stora
triumf.Y” Man skulle inte bara beharska sitt yrke utan ocksa ga utanfér sina granser, att
kunna allt. Att bli specialiserad var inte bra. Om man ville vara en fullvardig manniska sa
skulle man ocksa tranga in i manniskans alla-teoretiska saval som praktiska-amnen.
Renédssansmanniskan skulle vara en ”I'uomo universale” (transkriptionen ar italiensk), en
méanniska som var allsidig.'® Jacob Burckhardt understryker detta ideal genom att betona

2Ibid, s. 661.

BBurckhardt, 1965, s. 93 f.

“Ett exempel pa detta: ”Den for langt drivna individualismen for med sig en fruktansvérd sedlig upplosning.
Forbrytelserna tillvéixa, mord bli vanliga, grinder och végar fylls med rovare.” Citatet hdmtat ur Lovgren, 1951,
s. 432.

5Burckhardt, 1965, s. 9.

1SEncycklopzdia Britannica vol. 15, 1979, s. 662.

Lévgren, 1951, s. 429 ff.

13Sellberg, 1986, s. 84-85.



nodvandigheten for rendssansens manniskor att vara fullandat duktiga i sa skilda fardigheter
som "ridderliga idrotter” och ”adla idrotter”. Hon skulle inte bara tilldgna sig fysisk traning
utan ocksa intellektuell. En sann renassansmanniska skulle kunna tala och skriva flera sprak
(med all nodvandighet de klassiska) och ha laggning for litteratur och konst. Nar alla dessa
fardigheter anvands korrekt, d.v.s. att inget sker pa det andras bekostnad, uppstar en
fullkomligt harmonisk helhet hos individen.*®

3.1 Rendssansens undervisningsmetoder

Ett bra exempel pa denna harmoniska helhet far den franske forfattaren, lakaren och
humanisten, Francois Rabelais (ca. 1495-trol. 1553), representeras i sin bok Den store
Gargantuas forskrdcklige leverne, dar han later sin huvudperson, jatten Gargantua,
undervisas enligt de antika sofisternas ideal. Denna utbildning syftar till att utveckla alla
Gargantuas intellektuella och fysiska férmagor. Jatten Gargantua hade under sin tidigare
larares skolastiska (medeltida pedagogiska filosofi) undervisningsmetoder inte ront nagra
storre framgangar, nu daremot vaknar Gargantuas intresse for varlden och hans omgivning
till liv igen.?° Ponocrates (Gargantuas sofistiske larare) dr av den asikten att man inte plétsligt
kan férandra en manniskas natur “da [...] naturen inte tal plotsliga omkastningar utan stort
men.”?!

Exemplet med Gargantuas sofistiska larometoder ar, enligt min mening, inte bara ett
exempel pa den nya tidens standpunkt, det dr ocksa till stor del en karikatyr av den
skolastiska uppfostran- och undervisning som var allman under medeltiden. Det lag i
renassanskulturen som helhet att man ofta gjorde narr av andra, forkastade idéer och
personligheterna bakom dem. Burckhardt menar att det var den nagot langt drivna
individualismen som uppmuntrade han och (med modern terminologi...) “mobbning”.
Rendssansmanniskan var beredd att med alla medel sdkra sin intellektuella, kulturella eller
politiska odédlighet.?? | sin slutliga fas kom manniskor med ldggning fér hdn och satir att
utgéra en egen manniskotyp-"den lustiga médnniskan” (I'uomo piacevole).”

4, Varfor Italien?

Rendssansmanniskan var alltsa en person vars individuella ambitioner inte fick stryka pa
foten for nagonting. Hon skulle vara fri fran alla religiosa dogmer, som kunde vara
hdammande. Nagot som bidrog till att denna frigorelse fran kristendomen kunde bli
verklighet var, enligt Burckhardt, att kyrkan i de italienska stadsstaterna var skild fran staten
(vilket inte var fallet i till exempel det Bysantinska kejsardomet). Andra aspekter som
medverkade till att rendssansmanniskan hade sitt starkaste faste i Italien var, enligt
Burckhardt, den enorma rikedom och bildning som fanns i frimst Florens, dar slakten Medici
med hjilp av enorma rikedomar lyckats tillskansa sig ett mycket stort inflytande.?* Familjen

YBurckhardt, 1965, s. 255-256.
20Rabelais, 1983, s. 119-128.

21Citatet himtat ur Rabelais, 1983, s. 119.
22Burckhardt, 1965, s. 105-106.

21bid, s. 108 ff.

2Ibid, 5.94.



Medici var namligen ocksa mecenater till ett stort antal humanister, konstnarer och ett
flertal larda.?

Det egendomliga i Burckhardts pastaende om att rikedomen och bildningen i de italienska
stadsstaterna skulle vara en av huvudorsakerna till framvaxten av just rendssansmanniskans
extrema individualism ar just varfor den fann sitt starkaste faste i Italien. Fanns dar inte
enorma rikedomar dven i Jacob Fuggers Augsburg och i den stora handelsmetropolen
Antwerpen? Ett annat faktum som talar emot Burckhardt ar religionen. For att ta Antwerpen
som exempel, sa kan man enkelt konstatera att staden hade ett stort antal kalvinister.
Kalvinisterna var oerhort kritiska, for att inte sdga hatiska, gentemot den katolska kyrkan,
vars 6verhoghet de fatt som ett resultat av den spanska 6verhogheten i Neder-

linderna.?® Fanns inte dir ocksa en grogrund fér individualism, rikedom och bildning i detta
upproriska omrade? Sant dr dock att de flesta kalvinister var industriarbetare?’ utan ndgon
(far man anta) egentlig politisk och kulturell makt. Kanske ar det sa enkelt att skillnaden i
kyrkans organisation hjalpte till vid uppkomsten av den italienska rendssansmanniskan.
Naturligtvis betyder ocksa det faktum att italienarna sjalva var arvtagare till den antika kultur
med vars hjadlp man skulle ta sig ur “medeltidens morker”. Runt omkring sig hade man
tillgang till just de kulturskatter som rendssansens foresprakare ville “aterupptacka” och
anvanda sig av. Hur som helst: Renassanskulturen hade aven rotter norr om alperna, vilket
inte minst Erasmus av Rotterdam ar ett tydligt exempel pa.

4.1 Tryck utifran

Michael Nordberg framfor i sin bok, “Rendssansmdnniskan” (1400-talets Italien-Myter och
verklighet), en intressant hypotes angaende varfor rendssanskulturen fick sin storsta
blomning just i Italien. Nordbergs teori utgar fran att humanisternas entusiasm infor allt vad
antiken innebar hade att géra med det allt starkare "framlingstryck” som uppkom. Enligt
Nordberg kompenserade man underldgsenhet i militart férsvar med att framhava sitt
kulturella arv frdn Romarrikets glansdagar.?® Enligt min mening blir denna hypotes nagot
daligt underbyggd da det troligtvis var sa att flera faktorer samverkade for att fa till stand
rendssansen, den nya tidsandan. Naturligtvis medverkade sikert trycket utifran?° till att de
italienska stadsstaternas gemensamma kulturarv var det som senare blev den gemensamma
grunden.

Jag tror dock att just narheten till namnda kultur spelade en avgjort storre roll.

5. Humanisternas roll
Grunden for renassanskulturen var till stora delar humanisterna. Vilka var da dessa

"humanister”? Nutida forskning ndjer sig med att endast konstatera att rendssansens
humanister var man som dgande sig at studier i latinsk grammatik, historia, poesi och

2Sellberg, 1986, 5.82-84.

2Lovgren, 1951, s. 662 ff. Se dven Linge, 1987, s. 104-106.

?TLinge, 1987, s.105.

Z8Nordberg, 1993, s. 47.

2Det var dock inte bara trycket utifrén som stadsstaterna kimpade med. Man stred dven om makten med andra
italienska stadsstater. Framst Florens hade bittra kamper med stider som Pisa, Sienna och Lucca. Se Pierotti-Celi,
1977,s. 6 .



moralfilosofi.3? Att det just var antiken som humanisterna ville ”ateruppticka” var kanske
inte sa underligt. For det forsta omgavs de, som tidigare namnts, av den antika kulturens
fornlamningar. Ett annat viktigt faktum var att det Bysantinska riket borjade falla sonder i
och med turkarnas angrepp under framst 1300-talet. De larda i det Bysantinska kejsardomet
hade under tusen ar ldst och granskat de gamla klassiska férfattarna.3! Efter erévringen av
Konstantinopel &r 1453 flydde ett antal av dessa larda till Italien.3? Dom férde med sig
kunskapen om det grekiska spraket och dess klassiska litteratur. Det ar darfor missvisande
att sdga att den klassiska kulturen varit helt bortglomd. Den hade bevisligen kommit i
skymundan i Italien, men i Bysans lastes alltsa fortfarande texterna flitigt, om &n av en snav
krets.33 Humanister som Francesco Petrarca och Lorenzo Valla banade vigen for den nya
tidens tankar och ideal.

5.1 Humanisternas manniskouppfattning

Humanisternas manniskosyn borjar att ta form med Petrarca. Tanken med att bedéma
manniskor utifran ett antal fastslagna doktriner var enligt humanisterna helt felaktigt. Istallet
skulle man studera manniskans faktiska upptradande. Humanisterna betonade oftare det
irrationella och emotionella dn det rationella hos manniskan. Enligt Petrarca var fornuftet
underordnat manniskans vilja.3*

Pa dessa tankar skulle ocksa den nya liberala utbildningen baseras. Denna utbildning lade
tyngdpunkten pa relationerna mellan kultur och gott leverne. Manniskan skulle ocksa
tillgodogora sig s manga erfarenheter som tankas kunde.?> Njutningen fick ocksé en central
plats i rendssansens bildningssyfte. Detta var ett stort avstand till den medeltida skolastiken
dar asketism och underkastelse hade varit grunden: ” ‘L’'uomo universale’, ‘den allsidiga
manniskan’ blev den nya tidens ideal, liksom helgonet-sjalvplagaren hade varit
medeltidens.”36

Begrepp som mdnniskans vérdighet och virtu har varit- och ar karaktaristiska for
renassansmanniskan. Manniskans vardighet Iag i att hon kunde sénka sig till en lagre och
mer djurisk livsstil, men hon hade ocksa magjligheten (allt hdngde pa hennes eget omdéme)
att resa sig 6ver massan och bli i det ndrmaste gudomlig. Har markeras tydligt ett
avstandstagande fran medeltiden, da man mer sag till livet efter detta. Rendssansmanniskan
sag redan i detta liv obegriansade mojligheter. Varje manniska kunde skapa sin egen framtid,
om hon bara ville.3” Ordet virti sammanfattade manniskans vérde. | svensk éversattning
betyder ordet "dygd” (i etisk mening). Detta betecknar dock inte ordets betydelse under
renassansen. Virtu var helt enkelt en sammanfattande beteckning pa manniskans intelligens,
mod och list.38 Kort skulle man kunna symbolisera termen med manniskans obotliga vilja att
bli nagon- eller nagot.

3Nordberg, 1993, s. 33. Angdende humanisternas verksamhetsomriden se dven Sellberg, 1986, s. 52-54.
31Ibid, s. 40.

32Finns ej nagra exakta siffror p4 hur ménga av dessa lirda som flydde till Italien. Se Burckhardt, 1965, s. 132.
Se dven Nordberg, 1993, s. 41.

3Den sniva krets som &syftas var frimst de lirda inom kyrkan (forf anm).

3*Encycklopaedia Britannica vol. 15, 1979, s. 665.

3Ibid.

3¢Citatet himtat frdn Lovgren, 1951, s. 429.

3Lovgren, 1951, s. 430. Se dven Encycklopadia Britannica vol. 15, 1979, s. 665.

BLovgren, 1951, s. 430.



6. Kvinnan i rendssansen

”Just ddrfor att den utvecklade kvinnan stod pa samma niva som mannen, kunde det som
man i aktenskapet kallar andlig gemenskap eller sjalsgemenskap, att den ena kompletterar
den andra, ej nd samma blomning som senare i nordligare kulturldnder.”3°

Citatet ovan ar taget ur Jacob Burckhardts bok, Rendissanskulturen i Italien. Det tycks mig
vara en kontradiktion att man och kvinna i ett aktenskap inte kunde komplettera varandra
trots (!) deras asyftade jamlikhet. Menar Burckhardt att kvinnan hade samma sysslor som
mannen och p.g.a. detta stod pa samma niva som honom? Burckhardt skriver vidare att “det
uppvacker ej det ringaste betdnkligheter hos rendssansens italienare att |dta dottrar och
séner fa samma litterédra, ja, t.o.m. filologiska, undervisning.”#° Man kan naturligtvis inte dra
nagra paralleller mellan var moderna kvinnoemancipation och rendssansens ltalien, men det
later nastan for jamlikt. Man bor heller inte glomma att ndstan uteslutande allt som ndmns
om rendssansen handlar just om méan. Av "hovlighet” tar man dock med nagra fa fall av
kvinnor som klattrat pa den sociala stegen. Sa gor ocksa Burckhardt nar han tar upp bl.a.
venetianskan Cassandra Fedele, som genom sitt forfattarskap fick en viss berémmelse och
status. Burckhardt ndmner for dvrigt sjalv att anledningen till att kvinnor sokte sig till
intellektuella verksamheter var just det faktum att “de ville [...] imponera pa betydande
méan.”4

Man bor dock inte helt och hallet se ner pa rendssansens attityder till kvinnan. Visst kunde
en kvinna verkligen lyckas om hon bara fick chansen att utbilda sig. Rendssansens kvinnor
var i mangt och mycket tvungna att kimpa mot bade makens, slaktingarnas och 6vriga
kvinnors misstro om de ville klattra socialt och kulturellt. Kanske var det ocksa skillnad
mellan den italienska rendssansens kvinnor och kvinnorna i t.ex. England, Frankrike och
Tyskland. Kvinnor som arbetade inom silkes- och textilbranschen hade de facto en vélbetald
sysselsattning.*? Situationen fér rendssansens kvinnor var avgjort olika beroende péa var de
befann sig. Michael Nordberg havdar darvidlag ocksa att det i den franska (rendssans-)
litteraturen ”o6verallt [...] hdvdas kvinnans sociala och framfor allt intellektuella likstalldhet
med mannen.”*

6.1 Humanisternas syn pa kvinnan

Humanisternas syn pa kvinnan far antas ge en riktig bild av verkligheten, atminstone vad
betraffar de hogre samhallsskikten. De ar ocksa av storsta varde eftersom de avspeglar just
renassansens portalfigurer- och dess tankar om kvinnan. Michael Nordberg ger i sin bok,
“Rendssansmdnniskan” (1400-talets Italien-Myter och verklighet), en relativt negativ bild av
humanisternas syn pa kvinnan. Man far intrycket av att kvinnan definitivt inte var jamlik
mannen pa nagot satt. Hon (makan) fick heller inte 6ppna munnen om mannen hdjde sin
rost. Om hon sa gjorde skulle mannen bara bli &n mer upprord. Kvinnan skulle-for att
anvanda ett bibliskt sprak-"tiga i férsamlingen”. Om rykten skulle uppsta att mannen varit

¥Burckhardt, 1965, s. 259.

4OIbid.

41Citatet himtat frén Burckhardt, 1965, s. 260.

“2Pierotti-Cei, 1977, s. 30-31. Jmf med de italienska forhallandena: Se Nordberg, 1993, s. 76 f.
“Citatet hiimtat frén Nordberg, 1993, s. 149.



otrogen sa skulle kvinnan inte lyssna pa detta "elaka fortal”.** Allt detta foresprakat av en av
rendssansens stora humanister-Francesco Barbaro (1390-1454). Arkitekten och tillika
humanisten, Leon Battista Alberti (1404—72), hade inte heller han nagra hoga tankar
betraffande kvinnan. Angdende valet av hustru sa ar Albertis asikt att kvinnan ar nédvandig
for att mannen skall fa séner.*> Alltsd: Den traditionella synen att kvinnans syssla ar att skota
barnen och laga maten aterfinns ocksa hos rendssansens humanister.

Det fanns dock undantag dven bland humanisterna. Exempelvis Vespasiano da Bisticci
(1421-1498) tycks ha haft en positiv syn pa kvinnan och hennes varde. En kvinna vid namn
Andrea Acciaiuoli 6ser han berém 6ver. Han gar t.o.m. sa langt som att kalla henne for en
”fullkomlig kvinna, fu donna universale.”*®

Man kan alltsa sammanfattningsvis sdga att kvinnans stallning med all sannolikhet var svar,
dock inte odréaglig; det fanns ocksa privilegierade kvinnor. Tilldggas bor ocksa att de kvinnor
som skapat sig ett namn i rendssanshistorien nastan uteslutande var kvinnor ur de hogre
samhallsskikten. Socialt avancemang var, atminstone i rendssansens ltalien, nagot relativt-
for att inte sdga mycket-sallsynt. Nar exempelvis dktenskap ingicks sa togs ocksa stora
hansyn till slaktens relationer med den politiska och ekonomiska eliten. Nar en man och en
kvinna ur tva skilda slakter ingick aktenskap innebar detta i princip att de bada sldkterna
ingatt en pakt. Denna pakt innebar for slakterna en utdkad politisk och ekonomisk makt.
Dessa forhallanden gallde naturligtvis framst for furstliga och feodala slakter. Valet av
dktenskap hade ocksé stor betydelse fér adeln.*’

7. Upptackten av individen

Enligt Burckhardt finner man mot slutet av 1200-talet massor av personligheter i Italien.*®
Under medeltiden fick individualismen aldrig nagot riktigt fotfaste. Man sag istallet sig sjalv
som en del av en familj, ett skra eller ett samhélle. Under rendssansen betonades daremot
individen mer an exempelvis dennes familj eller ursprung. Det nagot egendomliga i detta
motsatsforhallande mellan rendssans och medeltid ar det faktum att t.ex. skravdasendet var
mycket daligt utvecklat i nord- och Centraleuropa.*® Det &r alltsa fel att pasta att
medeltidsmanniskan helt och hallet forlitade sig pa kollektivet. Naturligtvis boér det ocks3, till
Burckhardts fordel, papekas att denne naturligtvis enbart behandlar just Italien, och darfor
kanske blir lite for snav.

7.1 Stravan efter ododlighet

Nagra av huvudorsakerna till att rendssansmanniskan “upptackte” individen var, som delvis
tidigare ndmnts, framst jakten pa rikedom och bildning.>® Denna faktor géller framst Italien,
dar exempelvis den formogna familjen Medici stodde humanister, konstnarer och andra
kulturpersonligheter. Anledningen till detta ekonomiska stod var en slags ny variant av

“Nordberg, 1993, s. 130.

#Tbid, s. 132.

4bid, s. 142.

4TIbid, s. 201 ff. Se dven Pierotti-Cei, 1977, s. 21.
“Burckhardt, 1965, s. 93.

“Nordberg, 1993, s. 191-192.

SOBurckhardt, 1965, s. 94.
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antikens ”bréd och skdadespel.” Fursten kunde inte som en envaldig kung framhéva sig sjalv
alltfor mycket. Darfor 1at man istallet bekosta t.ex. konstutstallningar och andra kulturella
evenemang. Man fick i gengald diktarens-, humanistens- och konstnarens lovprisningar i
form av hyllningsdikter och portritt.> P3 det hela taget sa uppmarksammas
personen/individen mer dn det han astadkommit. Detta gillde i hog grad rendssansens
konstnarer, dar man mer beundrade konstnaren som person dn de verk han (-eller hon)
skapat. Som en féljd av detta intresse for personen kom ocksa en ”genikult” till stand. Man
dyrkade begavade konstnérer, forfattare och humanister. Man hade i detta sammanhang
ocksa en religids tolkning av geniet. Man ansag att skaparkraften var en gava av Gud. Det var
inte bara langre Gud som kunde skapa, aven manniskan kunde skapa sig ett, i det narmaste,
odédligt rykte.>?

7.2 Individ och familj

| motsats till Burckhardt sa betonar Michael Nordberg istéllet att det i sjalva verket var
familjen och inte individen som var viktigast. Nordberg finner belagg for detta i den s.k.
ricordi-litteraturen. Denna litteraturgenre var en form av levnadsteckningar for
képmannaklassen, d.v.s. borgarklassen. | dessa finner Nordberg otaliga exempel pa att man
som individ inte betydde nagot. Det som gav en status och anseende i de italienska
stadsstaterna var familjen.>® Nordbergs allmant negativa syn betraffande individualismen
under rendssansen blottas i foljande citat, som ocksa ar raka motsatsen till Burckhardts
utldggningar om individens triumf:

"Ingen man (ty givetvis dr det bara man det ar fraga om) i 1400-talets ltalien kunde i
egenskap av individ, hur duglig han an var, na status och politiskt inflytande. Status fick den
enskilde i Florens, Siena eller Venedig enbart som medlem av en familj, eller snarare slakt,
med anor och anseende.”>*

Da jag inte sjalv haft tillgang till Nordbergs kéllor sa kan jag tyvarr inte bekrafta hans utsagor,
jag finner dock ingen anledning att betvivla de uppgifter Nordberg framfor. Det dr dandock en
bjart kontrast till den egocentrerade individ, som Burckhardt funnit i rendssansens Italien.
Den allsidiga manniskan, som kan och vet allt, ar inte pa nagot satt underkastad sin harkomst
eller familj. Burckhardt ser skiftningar i maktkonstellationen som nagot positivt for den
enskilde individen, for “dess storre orsak hade den enskilde individen att koncentrera sig pa
utdvandet och njutandet av makten.”>> Man kan nog utan att déverdriva siga att Burckhardts
version av renassansmanniskan hade avsevart storre individuell makt medan Nordbergs var
mer beroende av goda férbindelser med slakt och vanner.

8. Religionens betydelse for rendssansmanniskan
Medeltiden var en epok da nastan ingen fri och obunden empirisk forskning kom till stand.

Man forlitade sig helt enkelt pa Gud. Om manniskorna bara skotte sig sa skulle Gud ocksa
valsigna manniskoslaktet. Sa skulle man kunna sammanfatta Burckhardts beskrivning av

S1Sellberg, 1986, s. 83-84.

2Linge, 1987, s. 38.

S3Nordberg, 1993, s. 1 93 ff.

S4Citatet himat frin Nordberg, 1993, s. 194.
3Burckhardt, 1965, s. 95.
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medeltidens intellektuella “framé&tskridande”.>® Burckhardts bild &r daligt underbyggd. Den
empiriska forskning som forekom under rendssansen maste ha varit mycket obetydlig. For
dvrigt hade naturvetenskaper ingen status under rendssansen.”’ Forskning baserad pa
erfarenhet kom forst i gang pa allvar under 1600-talet, da mekaniska lagar och formler
ansags styra manniskan, naturen och universum. Den forskning som bedrevs hade snarare
som syfte att glorifiera och “snygga till” sanningen. Nordberg uttrycker det bast nar han
papekar att ” [...] det blev viktigare hur ndgot uttrycktes, &n vad som uttrycktes.”>®

8.1 Fatalism-individualism

Under medeltiden var avstandet mellan Gud och ménniskorna Han skapat oandligt stort.
Manniskan kunde aldrig komma ens i ndrheten av det gudomliga. Istdllet lade man
tyngdpunkten pa livet efter detta. Under rendssansen skedde en langsam forandring. En
forandring med méanniskan i fokus. Manniskan behovde inte langre kdnna sig som en usel
syndare. Istallet skulle den moderna manniskan upptacka att hon kunde goéra allt hon
foretog sig, inget var omojligt. Pa satt och vis paminner detta om en tradition bland
medeltidens mystiker dar manniskan och Gud skulle férenas i en unio mystica.>®
Rendssansmanniskan skulle strava mot gudomlighet. Rendssansens manniskor hade ofta en
narmast fatalistisk varldsaskadning. Man trodde pa botpredikanternas tal om att det var
manniskornas syndfulla leverne som orsakade daliga tider. Att vara botpredikant i
rendssansens Italien var for évrigt en mycket lukrativ affirsverksamhet...®° Den fatalistiska
ordningen var dock inte fullt lika 6desstyrd som man kan tro: om manniskorna skotte sig sa
kunde lyckan vanda ater.

8.2 Religionen som maktredskap

Rendssansen brukar oftast inte férknippas sa mycket med religion. Detta har att géra med
att den bild som framst Jacob Burckhardt skapat, i mangt och mycket varit den dominerande
till dags dato. Burckhardt satte manniskan i centrum. Den framgangsrika manniskan behovde
inte Gud vid utrattandet av sina personliga underverk. Trots detta kan man inte sdga att
renassansen saknade mystik och religion. Rendssansmanniskan betonade ocksa, som tidigare
namnts, individers emotionella sidor.?! Den stora skillnaden mellan rendssansens Italien och
den kultur man sa gérna ville efterlikna, antikens Grekland, var att religionen spelade en
langt storre roll for manniskors liv under rendssansen dn under antiken. | det antika Grekland
fanns ingen motsvarighet till det enorma inflytande den katolska kyrkan hade. Stat och kyrka
var i teorin atskilda men i praktiken var dessa bada institutioner fast sammanlankande. Det
var inte mindre an fyra pavar som kom fran familjen Medici. Kyrkan var bevisligen en
maktfaktor som de vélbirgade familjerna mer &n girna utnyttjade i politiska syften.®? Man
far dock inte lagga alltfor stor vikt vid kyrkan som en slags maktbas. Denna maktbas var
namligen inte tillgdnglig for det stora flertalet av rendssansens manniskor.

56Ibid, s. 327.

7Se exempelvis Sellberg, 1986, s. 51 ff. Angiende hogre forskning och undervisning se dven Burckhardt, 1965,
s. 138-142.

S8Citatet himtat fran Nordberg, 1993, s. 39.

$Sellberg, 1986, s. 55.

Ibid, s. 68-71.

8'Encycklopadia Britannica vol. 15 , 1979, s. 665.

2Sellberg, 1986, s. 81.
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8.3 Mystik utan tro

Ett belysande exempel pa den nya tidens religiosa tankar, tankar som till slut ebbade ut i
tvivel, aterfinns hos ldkaren Gabrielle da Salo, som ar 1497 stalldes infor inkvisitionen:

"Kristus var ej Gud utan son till Josef och Maria pa vanligt satt avlad. Han har bragt varlden i
fordarv genom sin bakslughet och led antagligen déden pa korset for sina forbrytelsers skull.
Darfor skall hans religion ocksa snart upphora. Hans sanna lekamen finns ej i den invigda
hostian. Sina underverk har han ej full-

bordat av gudomlig kraft, utan de har skett genom himlakropparnas inflytande.”

Burckhardts papekande ar hogst traffande: ”Det ar slut med tron, men magin haller man fast
vid.”®3 Enligt mitt tycke traffar Burckhardt mitt i prick da han beskriver rendssansmanniskans
installning gentemot religionen. Atminstone de larda ur de hégre skikten i samhéllet ville
inte vara slavar under en religion. Trots detta var det i hog grad sa att de anda var beroende
av- och delvis styrda av Guds férlangda arm, den katolska kyrkan. De humanistiska forskarna
kunde under rendssansen inte bli lika oberoende som sina férebilder under antiken.®*
Religionen hade alltsa fortfarande ett mycket stort inflytande pa vanliga manniskor liv under
renassansen. Religiosa sedvanjor som att ga pa massan, bikta sig och fasta var for gemene
man och kvinna seder som var en del av vardagen.®® Kanske beror skillnaden i religiositet
mer pa manniskors sociala situation dn nagot annat. Var man ur de hogre standen hade man
rad att vara oberoende fran kyrka och tro.

8.4 Reformationen

Renéssansen forknippas ofta som nara nog identisk med reformationen. Humanisterna, som
ju var rendssansen foretradare- och féresprakare, var egentligen inte negativt installda till
kristendomen som sadan. Man ville dock férena de gamla antika tankesdtten med de kristna
tankarna och idealen. Faktum &r att flera mycket framtradande humanister féresprakade en
fusion mellan platonsk filosofi och kristna tankar.®® Det finns ocksa andra berérings-punkter
mellan humanism och kristendom. Den viktigaste av dessa var troligtvis uppkomsten av
bibelkritiken, som krediteras den kiande humanisten (tillika pave under namnet Nicolaus V)
Lorenzo Valla.%” Valla beredde till stor del vdg fér Martin Luthers reformerta arbete.

8.5 Religion och individualism

Individualismen anses som en av rendssansens framsta karaktaristika. Saledes dgnade ocksa
humanisterna mycken tid at att ganska ingaende beskriva furstars liv i krénikeform. Enligt
humanistisk grundsyn stod manniskan i centrum. Manniskan skulle fran detta centrum
forsoka bli gudomlig. Likheten mellan Gud och Hans skapelse var alltsa manga-och
mojligheterna att uppna gudomlig vishet stora. Fér Martin Luthers anhédngare var
forhallandet daremot det mot-

9Burckhardt, 1965, s. 334. Citatet av Gabrielle da Sal6 terfinns likasd hos Burckhardt, 1965, s. 334.
4Se exempelvis Sellberg, 1986, s. 81.

%Nordberg, 1993, s. 224 ff.

%Sellberg, 1986, s. 81.

7Se exempelvis Lovgren, 1951, s. 447.
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satta: Gud stod i centrum, méanskligheten i periferin.®® Humanisternas syn pa religion var
rent generellt mycket praglad av tolerans och anti-dogmatism. Som symbol for denna
religiosa tolerans far den italienske skalden och humanisten Luigi Pulci (1432-84) framhavas.
Pulci havdade bl.a. alla religioners relativa varde, d.v.s. ingen religion ar battre- eller samre
an den andra, ingen religion kan forkastas. Att ha en universellt grundad teism var inget
ovanligt under renissansen.® Kanske influerades dven humanisterna av de geografiska
upptéackterna. Glorifierandet av det exotiska och okdnda |4t dock védnta pa sig nagot. Den
framsta orsaken till detta var, enligt min mening, det faktum att rendssansens tankar
harstammade fran stadsmiljoer. Det var ett alltfor tvart kast att borja med “naturdyrkan”,
dven om sadant ocksa forekom.”°

9. Vad var nytt i rendssansen?

Johan Huizinga, forfattaren till boken Ur medeltidens hést, havdar att “det nya kommer
sasom form, innan det i sann mening blir en ny anda.”’? Detta skulle alltsd innebéra att det
tog en lang tid innan rendssansmentaliteten blev en reell verklighet. Huizinga menar vidare
att det humanisterna i rendssansens ltalien dgnade sig at egentligen ocksa forsekom under
1300-talet (alltsa sen medeltid, beroende pa vilken kronologi man anvander sig av). | takt
med att umganget manniskor (las: hogrestands manniskor) emellan forfinades och spraket
allt mer latiniserades sa framtrader for forsta gangen den moderna manniskan. Denna
utveckling gallde i hog grad bara Italien, det Italien dar det antika kulturarvet vara nara
tillhands. | ett land som Frankrike ser Huizinga annu en medeltida mentalitet: "Rendssansen
ar dnnu ganska |6st paklistrad 1400-talets franska anda.””? Den klassicism som blev pa
modet under rendssansen var egentligen inte sa “nyupptackt”, som vissa
rendssanshumanister ville gora géllande. De gamla grekiska och romerska forfattarnas texter
hade ju, som tidigare papekats, flitigt studerats av de lirda i det Bysantinska kejsardomet.”?
De antika idealen kunde ocksa vara hammande for den kulturella- och vetenskapliga
utvecklingen. De klassiska forebilderna utévade ett enormt inflytande 6ver framst de
italienska humanisterna. P.g.a. den sallan tillimpade empiriska forskningsmetoden sa finner
man ocksd mycket fa naturvetenskapliga forskare.”* Amnen som litteratur, historia och
moralfilosofi var det som var viktigt att ha kinnedom om. Naturligtvis finns det banbrytare
som Andreas Vesalius (1514-64) och Leonardo da Vinci (1452-1519), vilka brét mot de
gangse forskningsmetoderna och anvande sig av erfarenhetsbaserad forskning. Rent
generellt var antiken, enligt mitt tycke, mer hammande an positiv i sin auktoritet. T.o.m.
Jacob Burckhardt, som annars var mycket positiv till rendssansen, papekar i sin bok,
Rendssanskulturen i Italien, att ” [... ] rendssansskalderna var mer an lovligt bundna av dessa
forebilder.””>

%Linge, 1987, s. 30.

®Burckhardt, 1965, s. 328.

Exempelvis Leonardo da Vinci ansdg att all kunskap borde baseras pa iaktagelser i naturen. Detta var ett tecken
pé en tidig empirism, som dock var sdllsynt.

"ICitatet himtat frin Huizinga, 1988, s. 344.

?Huizinga, 1988, s. 150-154. Citatet himtat frdn Huizinga, 1988, s. 354.

3Nordberg, 1993, s. 40 f.

"Linge, 1987, s. 31.

Citatet aterfinns i Burckhardt, 1965, s. 209. Med “dessa forebilder” asyftas de antika tragedierna (forf anm).
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Ater till huvudfragan i detta avsnitt: vad var alltsd nytt? Svaret far bli att inte mycket nytt
uppkom under rendssansen, atminstone inte nyheter som paverkade en vanlig dédlig. Det
omrade dar flest “innovationer” skapades var konsten. Inom konsten borjade man for forsta
gangen att nyttja oljebaserade farger. Man begagnade sig ocksa av det s.k.
centralperspektivet, som var vetenskapligt framtaget. Rendssansmanniskan ”"upptackte”
ocksa varlden. Nya varldsdelar, som tidigare varit okanda, kunde nu kartlaggas. Detta var
nog en av anledningarna till den kunskapsiver renassansens intellektuella hade; man ville
veta mer om detta okdnda. Inom vetenskapen formade Nikolaus Copernicus (1473—1543) en
ny varldsbild da han hdvdade att solen, inte jorden, stod i vart solsystems centrum. Detta var
en nyhet som inte minst kyrkan ogillade, da allt alltsa inte kretsade kring Guds utvalda
planet. Copernicus banade vagen for flera kritiska forskare. De flesta av dessa kom dock
efter rendssansen. Utan tvivel betydde ocksa den allt mer utvecklade kapitalismen mycket
for rendssansens manniskor. Detta var dock inte en helt ny foreteelse. Redan under slutet av
medeltiden bérjade kapitalismen att bli en etablerad ekonomisk ordning.”® Vad som
paverkade gemene mans mentalitet ar svart att sdga. Inga nya ordningar uppkommer
plotsligt. Folk hade tid att anpassa sig till de nya levnadsmonster som sa smaningom
uppkom. Vad bonden pa italienska landsbygden téankte och tyckte dr ndra nog omaijligt att
sia om. Skillnaden var att denne bonde nu fick reda pengar for sin skord istallet for
bytesvaror. Aven detta skapade dock ett ”klient-patronférhéllande”, om &n inte i den
vanligare politiska betydelsen.”” Den svage bonden var mer beroende av den rike
godsdgaren (sa vida han inte sjalv dgde sin mark, vilket blev allt vanligare i rendssansens
Véasteuropa). Avslutningsvis kan sdgas att rendssansen innebar mycket sma direkta
mentalitetsfordandringar. De férandringar som uppkom paverkade inte majoriteten av folket
namnvart. Dock hade det under rendssansen lagts en grund for den moderna manniskan att
sta pa. Denna grund var mer andligt an fysiskt (d.v.s. faktiska forandringar) uppbyggd. Detta
resulterade i att rendssansen som mentalitet ofta lyste med sin franvaro i form av praktiska
resultat.”®

10. Resultat och slutsatser

Avsikten med denna uppsats har varit att pa ett konkret satt forsdka att férmedla en bild av
renassansmanniskan till [asaren. Huruvida denna foresats lyckats dverlater jag at andra att
beddma. Vid uppsatsens fardigstallande marktes dock en tydlig tes-bildning Till sist ar det da
dags att besvara de huvudfragor som jag stéallde inledningsvis i uppsatsen.

Synen pa rendssansmanniskan har férandrats genom arhundradenas lopp. Alltifran Petrarcas
idéer om varfor ateruppvackandet av de gamla antika forfattarna, filosoferna och deras
texter skulle utgora en ny intellektuell storhetstid, till 1900-talets ekonomiska- och sociala
historieforskning. Rent allmant kan sidgas att synen pa rendssansen andrats i takt med den
ovriga samhallsutvecklingen. Samtida (rendssans-) kallor sag oftast i rendssansen nagot
positivt i den nya synen pa manniskan. Den “moderna manniskan” var obunden och fri fran
alla krav. Rendssansmanniskan var dock inget enhetligt manniskoideal. Personer ur de lagre

F6r vidare ldsning om kapitalismens uppkomst rekommenderas Frisch, 1965, s. 16-29. En littfattlig dversikt
om vetenskap, konst och humanism under renédssansen aterfinns i Linge, 1987, s. 24-40.

""Nordberg, 1993, s. 63 f.

8 Angdende renissansens inflytande 6ver de ldgre stinden, och 16ne- och arbetsforhallanden for ndimnda grupp,
rekommenderas Nordberg, 1993, s. 76-92. Om tesen att rendssansen utjimnade stdndsskillnaderna star att ldsa i
Burckhardt, 1965, s. 237-242. Uppgifterna i dessa bada kéllor varierar.
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standen hade séallan rad att halla sig med bildning och forfinat levnadssatt. Under 1900-talet
har rendssansforskningen ocksa sett dessa skillnader som ett resultat av en fortgaende klass-
och konsskillnad. Synen pa rendssansmanniskan som ideal ar inte forlegad, men som realitet
for storre delen av befolkningen var dock rendssansidealet inget annat an just ett ideal. Den
sa karaktaristiska individualismen var under rendssansen ett begrepp for de larda skikten i
samhallet. Detta till trots var rendassansens manniskor mycket bundna till familj, vanner och
slakt. Omsvangningen i synen pa rendssansen har borjat sitt intdg i den moderna
historieforskningen; den ar hogst valkommen.

Humanisternas roll under rendssansen kan inte nog betonas. Bilden av humanisten som sin
tids larda profet kvarstar som den korrekta. Humanisterna grundlade ocksa den
manniskosyn som var forharskande under inte minst den italienska rendssansen. Denna
manniskosyn grundades pa att om man bara ville, sa kunde manniskan astadkomma allt,
inget var omojligt. Att bli en universalmaniska, att kunna allt, var darfor ocksa ett viktigt
ideal. Ett ideal som fa kunde leva upp till. Denna syn pa manniskan, som en obunden skapare
av sin egen framtid, kom att bilda grundstommen i rendssansfilosofin.

Trots alla goda(?) intentioner lyckades rendssansens portalfigurer aldrig gora sig av med det
inflytande som kyrka och religion hade over flertalet manniskor som levde och verkade
under rendssansen. Mycket av de vardagliga religiosa handlingarna, som medeltiden
beskylldes for att ha frambringat, fick en fortsatt utévning dven i denna (enligt manga)
moderna tidsalder. Humanisterna ville garna forestalla sig méanniskan-inte Gud-som den
centrala punkt kring vilken allt kretsar. Flertalet av rendssansens manniskor sag dock mer till
livet efter detta. Att, som humanisterna, njuta av livetes frukter har och nu var for manga
mer en fraga om att genomlida livets alla kval for att i paradiset kunna férenas med sin
allsmaktige skapare.
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